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L1 SANTO CRISTO DEL SAHUCO

José Sanchez Ferrer

n 1989 Cultura Albacete dio a conocer
1l mi primer estudio sobre el Cristo del Sa-
huco' y en 1991 € Instituto de Estudios
Albacetenses edité mi libro? y el video que
realicé con Santiago Vico® sobre e mismo.
Desde entonces poco he afadido a lo que
entonces dije; una parte de las nuevas aporta-
cionesconstituyen el contenido de un pequefio
articulo hecho en 19974y laotraestdincluida
en un libro impreso en 2006°. La peticién por
parte de Zahora de que escribiese un articulo
paraestarevista, con el fin de contextualizar la
seriedefotosdel Cristo del Sahuico -ganadora
del primer premio del concurso fotografico
“ Albacete, siempre” -, me permite publicar una
breve sintesis actualizada del tema. Al trabajo
le he incorporado planimetria inédita, la del
proyecto de restauracion de suiglesiaque han
elaborado los arquitectos J. Sempere Doncel
y A. Garcia Gomez.

El municipio de Pefias de San Pedro
se encuentra situado hacia el centro de la
provincia de Albacete, en la zona de tran-
sicion de dos dreas geograficas distintas, la

Sierra de Alcaraz, en las estribaciones de
las Béticas, y la llanura de la Mancha de
Montearagdn, en el borde meridional de la
Meseta castellana. DurantelaEdad Moderna
y hastalacreacién de 1aactual provincia, en
1833, este concejo, una vez segregado del
alfoz de Alcaraz en 1537, tuvo una superficie
mucho mayor de la que hoy posee. Ademés
del actual término comprendia, mas o menos,
los que hoy tienen Alcadozo, Pozohondo, el
Pozuelo y San Pedro; unos 625 kilometros
cuadrados.

Abarcaba, pues, buena parte de la Sierra
del Sahiico y unaporcién ampliadelallanura
sobre la que se alzala gran mesa rocosa que
ha sido siempre el distintivo caracteristico e
inconfundible de lapoblacién que se extiende
a sus pies. Después del fraccionamiento de
su territorio, tras la creacion de la provincia,
aln conservoé un grupo de aldeas entre las que
destaca de un modo singular ladel Sahuco, a
unos 13 kilémetros por carretera, antes pros-
pera'y bien pobladay hoy sblo habitada por
unas pocas familias.
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Esta pequefia poblacion alberga el santua-
rio dedicado a la imagen del Crucificado mas
popular de la provinciay €l que da origen a
una de las manifestaciones socio-religiosas
mas originales de Albacete.

La aldea se encuentra situada a 1.182
metros de atura sobre €l nivel del mar y en
el centro de una herradura formada por un
conjunto de lomas y cerros que le confieren

cierto carécter hierofanico. Su nombre debio
recibirlo por estar situada junto a una fuente
acuyo arededor crecian muchos salicos. Se-
guramente sele empezariaallamar Sambuco,
tomado del nombrelatino del arbusto, después
Sabuco, como seledenominaen todos|os do-
cumentos consultados, y, finalmente, Sahtico,
el nombre actual. A la entrada del caserio se
alzael Santuario del Santo Cristo del Sahtico.

Santuario del Santo Cristo del Sahtco; al fondo el antiguo hospicio, desde hace afios muy reformado

Lafechay el motivo originario de lade-
vOCci6n son desconocidos, pero su expansion
hay que ponerla en relacion con el culto a
la Santa Cruz del Castillo en Pefias de San
Pedro.

Ladevocién alaCruz del Castillo es muy
anterior aladel Cristo del Sahlco; no obstante,
sepueden observar ciertoselementos que pue-
denindicar quelaprimerafueun precedentede
lasegunday de que éstafue progresivamente
sustituyendo ala anterior.

L as noticias mas antiguas que tengo sobre
el Cristoy su ermita son de los primeros afios

del dltimo cuartodel siglo XV 1, conociéndose
otros documentos que ponen de manifiesto
gue alo largo de dicho periodo se puso inte-
rés en mejorar este templo y en aumentar la
devaocion. Es decir, que cuando la devocion
a este Crucificado esta iniciandose, la Cruz
del Cadtillo ya la esta recibiendo desde hace
mas de siglo y medio y a su mediacion se le
han atribuido ya casi todos los prodigios y
registrado, précticamente, la totalidad de los
milagros que componen €l libro de sus mila-
gros que se conservaen el Archivo Parroquial
de las Pefias.
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LadevocionalaCruz del Castillo comien-
za su declive final unos afios después de que
fray Joseph Miguel Uclaus escribael Epitome
Historial de la SS. Cruz, que se venera en su
ermita del Castillo de la villa de las Pefias,
Obispado de Cartagena y, precisamente, por
entonces, 1768, es cuando €l santuario del Sa-
hlico empiezaaser administrado por €l clerode
las Pefias, momento desde el que laexpansion
de la devocion —que se habia iniciado con la
gestion franciscana (1753-1767)— comienzaa
progresar rapidamente, al canzando su maximo
esplendor entre 1787 y 1810.

En 1754, la cofradia de la Santa Cruz aln
espujante, aunqueyaigualadapor ladel Cristo
del Sahuco; sin embargo, hacia 1789 ya esta
enviasdedesapariciony en 1815 sehacen las
Gltimas anotaciones de su libro.

Estacronol ogiapone perfectamente de ma-
nifiesto el gradual descenso y auge, respectiva-
mente, de ambas devociones; probablemente,
incluso, € veloz incremento de la del Cristo
acarrease unamayor vel ocidad de descenso de
ladevocion alaCruz.

Hay un personaj e quejugo un papel funda-
mental en estatransicion, el presbitero Matias
de Rueda. Este hombre fue consiliario de la
cofradiadelaSantaCruz y depositario del san-
tuario del Cristo del Sahlco a mismo tiempo
y durante varios afios, participando de forma
decisivaen el despeguey ascension del mismo
y convirtiéndose, seguramente, en el gestor
mas i mportante de su expansion. Fue, por tan-
to, un miembro activo que vivié el desmorone
deunadevociony que dedicé su esfuerzo ala
construccién delaotra, constituyéndoseen un
elemento de relacion y referencia de ambas.

Hay otra cuestion que permite relacionar
mas ambas devociones. Poco después de su
construccion, la Cruz del Castillo fue colo-
cada en € interior de una caga protectora y
ornamental -unacruz hueca- donde se exponia
a la devocion de los fieles y se trasladaba en
|as procesiones, esa primera cgja, de madera,

fue reemplazada luego por otra de plata para
proporcionarle mayor esplendor, bellezay ri-
gueza. No he hallado |aconexi6n documental,
pero creo que cuando haciamediadosdel siglo
XIX se comienza a transportar a Cristo del
Sahico dentro de una caja con formade cruz
en sus desplazamientos santuario-parroguia,
y viceversa, esta actuando como precedente
y modelo la forma de hacerlo con la Cruz
del Castillo, que, aunque ya sin ermita, todos
conocian aln por estar expuestaen laiglesia
parroquial.

No me es posible, a menos por ahora,
determinar |as causas histéricas concretas que
produjeron esta situacion; no he encontrado
alusiones documentales expresas de ello. No
obstante, como en otras ocasiones, intentaré
unainterpretacion.

En el discurrir deladevocién alaCruz del
Cadtillo en las Pefias se sucedieron radicales
atibgjos, o que hace pensar, entre otras cosas,
gue ladevocion no arraigd profundamente en
la poblacién y que la popularidad de ésta as-
cendiasolamente cuando sucesos extraordina-
rios acontecian alapoblacién y determinados
interesesdelosgruposdominantesasi o veian
conveniente, pero pronto se pasabaalatibieza,
cuando no a olvido; labajadade la poblacion
desde €l castillo a llano fue desposeyéndola
paulatinamente de la inmediatez en la vida
cotidiana de las gentes y cuando surgio y se
desarroll6 otra devocion -paraddjicamente,
también algjada, yaquee Sahicodistaunos13
kilometrosdelavilla- que calé enlapoblacion,
expandiéndose, ademas, por un amplio radio
deaccién comarcal, lasustituy; le arrebat6 el
patronazgoy fuerelegandolaal olvido. Quizas
las razones relacionadas con lajerarquizacion
delosobjetosy personas sacras puedan afiadir
masargumentos paralaexplicaciéndel cambio
depatronazgoy del descenso deintensidad de
ladevocion alacruz.

Lascruces son simbolos centralesdel cris-
tianismo pero en lareligiosidad popular solo
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son referencias a la crucifixion de Cristo; son
objetosy acaban convirtiéndose en signosque
Unicamente pueden humanizarse cuando estan
representados sobre ellas los crucificados por-
que en sus figuras pueden verse representados
los fieles de una manera intuitiva y espontdnea
y no en la deductiva, mental y un tanto abs-
tractadelascruces. Lo quesugierelaimagen
de un hombre sufriente, sangrantey muerto el
pueblo lo entiende y lo relaciona de manera
automatica con sus propias penalidades y pa-
decimientos; €l dios, el omnipotente se acerca
a los devotos al presentarse como hombre
doliente, con cabellera, vestiduras, adornos,
etc., y la conexién emotiva se establece in-
mediatamente, mas 0 menos intensamente,
segtn la expresion y la iconografia de la figura
gue se contemplay venera; y esto parece una
inclinacion tan fuerte que los habitantesdelas
Pefias labraron un Cristo en la cara anterior
de la cgja de madera que se hizo en € siglo
XV paraguardar lacruz de olivo denominada
SantaCruz del Castillo, como sedescribeenun
documento de 1608. Parecefactible, pues, que
una pequefia y tosca cruz fuese relegada por
otramucho mas grande con un Cristo clavado
sobreellay queladevociénalaprimerafuera
diluyéndose paul atinamente hasta desaparecer.

No obstante, algo més sucedié parallegar a
esteresultado, deformasublimina s sequiere;
la Virgen del Socorro y la Cruz del Castillo
habfan sido los signos sagrados mds significa-
tivos de la poblaci6n durante su permanencia
en € roquedo; fueron los simbol os religiosos
gueestuvieron presentesen|osavataresimpor-
tantes de aquella etapa histérica. La devocion
hacia ellos fue desvaneciéndose conforme se
fue produciendo el largo y complejo descenso
a llano y la gente fue abandonando el lugar
donde se habian generado las creencias. La
Virgen del Socorroy laCruz del Castillo eran
los emblemas de lavida de arribay su repre-
sentatividad sefuedisolviendo al tiempo quela
vidasetraslado6 abajo. Laimagen deesaVirgen

se quedd en lo alto, solitaria, abandonada en
lo que quedabade su casi desmontadaiglesia,
siendo sustituidapor laVirgen delaEsperanza,
latitular delanuevaparroquial, la construida
abgjo. LaCruz, como los aljibes, |os ruinosos
muros de |las construccionesy las yacasi in-
Gtiles murallas del primitivo emplazamiento,
habia cumplido su funcion histérica, su razén
de sery yano erael signo sagrado de los que
vivian alos pies de la meseta rocosa. Quizas
pueda decirse que la Cruz fue el estandarte
de lavidaen € Castillo y que laimagen del
Cristo del Sahuco es el simbolo delavidade
las Pefias de después.

Santo Cristo del Sahtco. Detalle.

La imagen del Santo Cristo del Sahlico,
objeto devariossiglosde veneracion por parte
de un gran nimero de fieles, es la de Cristo
Crucificado. Es una tosca talla en madera, de
tamarfio sensiblemente inferior a natural, que
fue ligeramente refinada en la restauracion que
selehizo hace mésde veinticinco afios. Por su
iconografia se le podria considerar de finales
del siglo XVI o principios del XVII.

La imagen esta vestida con “sudario” y
cintur6n y cubre su cabeza cabelleralarga de
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pelo natural. Este atuendo debe proceder desde
antiguo yaque conozco unanoticiadocumental
del “sudario” de 1764y otradelacabellerade
1774. También antiguos son |os actuales com-
plementos -en bronce- de la aureola de rayos,
laplacadel INRI y los remates terminales de
lacruz; todosseincorporaron en 1779, pero no
puedo precisar si fueron |os primeros.

Hay dos relatos sobre €l origen de laima-
gen. Uno, que se haolvidado completamente,
cuenta que fue tallada por un desconocido
extranjero quellegb alaaldeay seencerré en
una casa durante unos dias; cuando se fue, €
Cristo fue encontrado en ella. El otro relato
ha llegado a nuestro tiempo, pero ambiguo y
demasiado escueto; simplemente la aparicion
de Cristo Crucificado sobre uno de los saticos,
de un grupo gue habia junto a una fuente, a
unos segadores (la mayoria de las versiones
indican que eran de las Pefias). A pesar de
su laconismo, aparecen los elementos fun-
damentales de una estrecha relacion entre lo
sobrenatural y la naturaleza.

Laleyenda de origen dice que tras la apa-
ricion se construy6 una ermita en dicho lugar
ala gue empezaron a acudir los aldeanos del
entorno préximo, convirtiéndose en centro de
un culto muy local. Desde estosiniciostrasmi-
tidos por tradicién hasta las primeras noticias
documentales, en 1677, hay un periodo largo
de tiempo del que no se sabe nada. Tampoco
tenfan noticias de esa época a finales del siglo
XVIII, yagueenuninformedel Administrador
de Cauda esdel Santuario, Matiasde Rueda, se
refiere al mismo como desconocido, indicando
solamente gque la ermita estaba a cuidado de
ermitafios, primero, y de curas particulares,
después.

Por el fragmento de un Libro de Certifi-
caciones de Milagros se sabe que a mediados
de la decimoctava centuria se le atribuian ya
al Cristo numerosas curacionesy gue acudian
al santuario gentes de un area de considerable
extension. LosLibrosdeMisasy deLimosnas

del Sahtuco permiten conocer que a finales de
lamencionada centuriaacudian alaFiestadel
Cristo —desde las primeras noticias documen-
tales el 27 y 28 de agosto— una gran cantidad
de fieles; algunos, pocos, desde lejanos lugares
delapeninsula. Lasprocedenciasdelosdemés
cartografian una gran superficie que ocupaba
la casi totalidad de la actual provincia de
Albacete —con la excepcion de la zona mas
oriental, quizd influenciada por devociones
valencianas—, amplias &reas limitrofes de las
actuales provincias de Cuencay Ciudad Real
y pequefios enclaves, también contiguos, dela
de Jaén. M és esporéadicamente venian devotos
gue vivian en localidades préximas de Valen-
cia, Alicante y Murcia, siendo relativamente
numerosos los de la capital del Segura.

Esta afluencia de gente debié comenzar
hacia 1751, fecha en la que, con casi toda se-
guridad, losfranciscanos sehicieron cargo del
santuario. Su actuacion, probablemente, activo
y potenciéladevocional Cristo del Sahtico, lo
gue no serianadamas que unaconsecuenciade
laexaltacion de la figura de Cristo Crucificado
alaquetantosesfuerzosdedicdlaordende San
Francisco desde €l siglo X VI, convirtiéndose
estos frailes en los principal es promotores de
su devocion en todo el ambito catdlico. Enlas
Pefias, esta implantacion encontraba terreno
abonado por ladevacion a Lignum Crucisque
en ella existia posiblemente desde principios
del XVI.

En 1767 los franciscanos tuvieron que
marcharse del Sahlco y el santuario pasb a
ser administrado por €l clero de Pefias de San
Pedro €l que delamano de Antonio y Matias
de Rueda, especialmente del segundo, lollevd
asu punto algido aprincipios del siglo XIX.

L os elementos que constituian el santuario
en su épocaesplendorosase podrian dividir en:

a).- De caréacter sagrado.

Estaban formados por lalglesiay labasa
dondellegael aguadel manantial sobre el que
estd edificada la nave del templo y que era
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considerada como un elemento basico en las
curaciones milagrosas.

b).- De servicio paralo sagrado.

Era el convento o casa donde se alberga-
ban los sacerdotes y sirvientes que atendian
el santuario.

¢).- De caracter econémico.

Lo formaban las tierras, casasy construc-
ciones ganaderas y agricolas propiedad de la
ermita. Constituian una riqueza cuyas rentas
se aplicaban alas necesidades del culto y del
personal adscrito a santuario.

d).- De carécter medicinal.

Era una especie de hospederia o balneario
denominado Fuente del Buitre, a unos tres
kilémetros del santuario, y del que no he en-
contrado connotaciones milagrosas, aungue s
noticias de curaciones en funcién de las pro-
piedades de las aguas. Sin embargo, Sanchez
Maurandi, en un articul o sobre el santuario del
Sahuico publicado en 1960, indica que en un
andlisis al que se les sometié en 1936 no se
descubrieron propiedades terapéuticas.

A lo largo de los siglos XIX y XX esta
configuracién fue desapareciendo y hoy de
todo ello solo quedalaiglesiay el convento,
convertido por la lglesia Catélica en colonia
veraniegay lugar de reunionesy retiro.

El estudio deladocumentacion que conoz-
co me sugiere dividir lahistoria del santuario
en varias etapas.

* Etapa de formacion y consolidacion.

Cronol 6gicamentevadesde el origen hasta
1751.

Como indiqué, es una época apenas cono-
cida, yaquehasta1677 no seconoceel primer
testimonio documental. El mismo consiste en
un mandato del Visitador del Obispado de Car-
tagena, don Domingo Ximénez, ordenando la
regulacién, no sési laprimera, delaslimosnas
ofrecidas a Cristo. De diez afos después hay
otro escrito que pone de manifiesto la escasez
gue aln representaban losingresosdelaermita

y el interésdemejorarlaqueexistia. Y otrosin
fecha, de finales del siglo XVII, por el que se
organizaba €l culto ordinario de laermita.

* Etapa de administracion franciscana.

Abarcaria desde 1751, afio en € que los
franciscanos de la Custodia de San Pascual
Bailon debieron hacerse cargo del hospicio
y ermita, hasta 1767 en que, en diciembre,
tuvieron que marcharse.

He encontrado referencias documentales
de este periodo en el Archivo del Convento
de Santa Ana en Jumilla. En él se conservan
losdiferentesLibros de la Historia de la Santa
Custodia de San Pasqual del Reyno de Murcia
y en el primero de ellos se pueden rastrear
algunos datos, pocos, sobre e asentamiento
franciscano en el santuario.

En 1747 recibi6 un Diffinitorio de la Cus-
todia cartas de la villay clero de Pefias de
San Pedro pidiendo alos franciscanos ““tomar
fundacion en el Santisimo Cristo del Sahuco,
imagen de mucha devozion, que esta en un de-
sierto del termino de dicha Villa” y solicitar las
precisas licencias para gue esto fuera posible.
Lapropuestafuedel agrado delosdirigentesde
laCustodiaperotuvolaoposicién, quesegin el
documento se podriavencer facilmente, delos
conventos de ObservantesdeHelliny Tobarra.
Probablemente, éstos argumentaran que aun-
queel Santuario distabaméasdelo establecido,
no eraconvenientefundar lanuevacasaporque
serian demasiadas comunidades franciscanas
viviendo de una zona que, por ser de pobre
economia, no permitia (hay que recordar que
eran mendicantes) e mantenimiento de gran
ndmero de frailes.

En 1750 6 1751, la fecha es dudosa, €
visitador don Pascua Ortiz conoci6 lamuerte
del obispo en Murcia, estando en € convento
de Jorquera. Pensd que ésta erabuenaocasi6n
para alcanzar del Gobernador del Obispado,
don Andrés de Libera, la necesaria licencia
para la fundacion del Sahlco. Tras diversas
gestiones, y después de ser remitidaaMurcia
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la justificacion de la necesidad que habia del
Hospicio, recabada en | as Pefias por don Juan
de Rueda, preshiteroy sindico del convento de
Nuestra Sefiora de los Llanos, € Gobernador
otorgd la licencia con la obligacién de que
fueran seisreligiososlos que cuidaran €l culto
de laimagen.

Conozco dos testimonios documentales
mas anteriores a 1767. Son sendas visitas
del Custodio al Hospicio efectuadas en 1754
y 1764. De la primera no se detalla nada en
el Libro. Por las anotaciones de la segunda
se puede saber saber que el visitador quedd
satisfecho del trabajo que estaban realizando
los religiosos y de los progresos que veia en-
tre “las gentes y aldeas comarcanas”, y que
los frailes lamentaban no tener Santisimo ni
posibilidades de conseguirlo, o que puede
interpretarse como confirmacion de que esta
fundacion no tenia categoria de convento.

Por una orden de 1767 emitida por la
Chanchilleria de Granada (quiza intentando
restringir la enorme expansion de las 6rdenes
religiosas), los frailes que residieran en con-
ventos constituidos sin licencia rea debian
abandonarlos y regresar a los que con este
requisito estuviesen fundados. El Hospicio
del Sahuco debi6 ser de los primeros y los
franciscanos tuvieron que dejarlo.

No he encontrado mas noticias de este
periodo, pero, sin duda, fue el que inici6 €
desarrollo y ascenso del Santuario.

e Etapa de la administracion del clero de
las Pefias de San Pedro.

Para su mejor estudio y comprension la
fraccionaré en fases:

a).- Fase de ascenso.

Cronol 6gicamente la sitlo entre 1768 y
1786.

La devocion se expandié sobremanera, la
afluencia de devotos se hizo masiva y empe-
z6 una acumulacion de riqueza en base ala
progresiva diferencia entre ingresos y gastos
ordinarios.

b).- Fase de esplendor.

Se extenderia entre 1787 y 1815, aproxi-
madamente.

Desde los primeros afios de este periodo
ya se encuentran plenamente constituidas las
bases que harian posible unasaneadaeconomia
del santuario y larealizacion de buena parte
de los proyectos concebidos. Estas bases las
considero divididas fundamentalmente en las
siguientes:

- Laslimosnas gratuitas—que no conlleva-
ban la contrapartida de servicios religiosos—
que daban los devotos:

Pueden diferenciarse las ofrecidas en me-
talico y en especie:

¢ En metalico.

Procedian de las limosnas:

* Ofrecidas en €l santuario los dias 27 y
28 de agosto (formaban €l grueso del total).

* Ofrecidasen el santuario el resto del afio.

* Ofrecidas en la Parroquia de las Pefias.

* Recogidas en las procesiones.

* Depositadas andnimamenteen € platillo
del camarin del Cristo.

* Recogidas por €l limosnero que recorria
las tierras del entorno con una reproduccién
en miniaturadel Cristo del Sahuco.

* En especie.

Estaban formadas fundamentalmente por
productos ordinarios de la economia de las
gentesy las partidas masimportantes eran las
de trigo, cebada, cera y azafran. Los fieles las
Ilevaban al santuario 0 a la parroquia de las
Pefias o eran recogidas por el limosnero que
las transportaba en las caballerias propiedad
del convento.

- Laventa de diversos productos:

- Los procedentes de las propias po-
sesiones. Fundamental mente eran los
productos agricolas y ganaderos que no se
utilizaban en el consumo propio. Se pueden
incluir agui € valor delos arrendamientos
decasasy tierrasque setenian establecidos.

- Las mortajas y habitos.
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- Las estampasy medallas del Cristo.

- El sobrante de las limosnas minimas
estipuladas de las misas ofrecidas por los
devotosal Cristo. Por acuerdo y sin renunciar
a sus derechos de poder quedarselas en su
totalidad, los sacerdotes las donaban para €l
culto del Cristo.

La renta, pues, de los ya considerables
terrenos que se habian ido recibiendo y com-
prando y el auge de las limosnas gratuitas y
de misas, hicieron gue se entrara en la época
maés brillante de la historia del santuario. Se
amplia el convento, tanto en habitabilidad
como en angjos productivos, y seconstruyenla
conexion delaermitacon el convento -atraves
de la sacristianueva- y el Camarin. Después,
y estrenando €l siglo XIX, se levant6 la pri-
mera fase de laiglesia pensada para sustituir
a pequefio templo primitivo.

Esta floreciente situacion repercutia en el
numeroso clero delasPefiasy | e proporcionaba
una acomodada posicion econdémica al oficiar
las numerosisimas misas que los fieles ofrecian
y cobrar un estipendio por cada unade ellas.

c).- Fase derecesion y estancamiento.

Lasitloentre 1816y 1900 (afio convenido).

Varios hechos incidieron en el cambio de
situacion del santuario.

Por unaparte, laterminacién delaprimera
fase de la construccion de laiglesia habiaen-
deudado al Santuario y €l clero de las Pefias
decidié vender bastantes propiedades para
poder pagar.

Por otra, fundamental, los pilares econé-
mi cos basicos se resquebrajaron:

* El de larentabilidad de las tierras, que
se resintié con la venta de una buena parte
deédllas.

* El delaslimosnasgratuitas—el méscuan-
tioso— comenz6 a descender a partir de 1817
y bajé vertiginosamente desde 1825, redu-
ciéndose en extension el ambito de influencia.

* El sobrante de misas, también baj6 por-
gue se encargaban muchas menos y llegd a

desaparecer porque |os sacerdotes se negaron
a seguir deduciéndolo debido a las necesida-
des gque seguin ellos tenian por la penuria de
los tiempos.

A partir de 1836, el Santuariorecibié el gol-
pe definitivo que consolidaria la contraccion: la
desamortizacion. Todaslastierrasno vendidas
anteriormente, las de mejor calidad, fueron
expropiadasy vendidas, dejando €l culto s6lo
aexpensasdelaslimosnasgratuitas que, como
indiqué, habian descendido enormemente.

Si atodo ello se unen las consecuencias de
la Guerrade la Independenciay la expansion
de la ideologia ilustrada y liberal, contraria
a las manifestaciones religiosas populares,
se obtendrén las causas fundamentales de la
crisisdel santuario del Sahiico quenovolveria
aalcanzar yanuncael brillo anterior.

Testigo mudo actual de todo €ello es €l ex-
terior del templo, que pone claramente de ma-
nifiesto con su quebrado perfil arquitecténico
la no conclusion del proyecto. Sin duda, una
nueva cabecera, que incorporariael Camarin,
estaria disefiada (no se conoce € proyecto)
para reemplazar €l actual preshiterio, proba-
blemente la ermita primitiva.

* Etapa del siglo XX.

Creo que, en general, la situacion final an-
terior es la que seguiriaalo largo del pasado
siglo. El santuario, en un periodo anterior a
la Guerra Civil de 1936-39, cuya cronologia
desconozco, se convirtié en parroquia a la
que pertenecieron las aldeas cercanas; tras la
contienda bélica pas6 de nuevo alaadminis-
tracion del parroco de las Pefias, como sigue
en laactualidad.

Lasgentesde Pefasy delazonadeirradia-
cién, aunque mads reducida, siguieron fieles a
su Cristo, mantuvieron su fe (incluso frente a
las reticencias de la Iglesia oficial anteriores al
Vaticano 1) y continuaron acudiendo en masa
asu fiesta y no sélo es asi en la actualidad, sino
que se observa un progresivo aumento de la
afluencia favorecido por las nuevas directrices
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gue desde laconclusién del citado concilio ha
adoptado lalglesia Catdlica con respecto ala
religiosidad popular y por la mejora en los
medios de desplazamiento.

Laiglesia no se ha concluido y solamente
se han realizado obras de mantenimiento. En
los afios sesenta se restauré el convento con-
virtiéndolo en colonia'y en los Ultimos afios
del siglo pasado €l interior eclesial harecibido
varias obras de embellecimiento como enluci-
dos, pinturay embal dosado que conservan con
un aspecto digno lagqueen esenciaeslamisma
obra de hace ciento cincuenta afios.

Tras la minima construccion, quizds sim-
plemente un humilladero, que albergd a la
imagen en el comienzo de su devocion se
construyé con gran lentitud, entre 1676y 1693,
y graciasalaentusiastagestion de un ermitafio
gue se habia contratado para ello, el hermano
Salvador de Reina, laque se puede considerar
laprimeraermitay cuyo emplazamiento creo
gue se corresponde con los del preshiterio y
sacristiavigjaactuales. Posteriormente se edi-
ficaron el camarin y la sacristia nueva, luego
€l cuerpo delanave con lafachadadelospies
y las torres y, finalmente, el atrio. El santuario
guedo formado por la sucesion, siguiendo un
gje axia de penetracion, del atrio, nave, pres-
biterioy camarin, ocupando | as sacristias-una
propiamente dicha, la otrarelicario, y ambas
corredores de acceso a camarin- posiciones
laterales alas dos Ultimas piezas.

Cuandoen 1768, traslasfasesanteriores, €
clero de Pefias se hizo cargo de laadministra-
cion del santuario debid concebirse el proyecto
deconstruir un nuevo templo que sustituyesea
lapequefiaermita. Seguramentesepensd enla
demolicion delaobrahastaentonces existente
-incluso puede que no sea gieno aello e que
€l interior del camarin se construyese todo de
maderay, por tanto, que fuera desmontable-,
pero € proyecto no se podiagjecutar deunavez
porque, aungue eran abundantes, laslimaosnas

Planta de la iglesia del Santo Cristo del Sahuco. 1:
preshiterio (seguramentelaermitaprimitiva); 2: sacristia
vigia; 3: camarin; 4: sacristia nueva; 5: nave. (Sempere
Doncel, J. y GarciaGémez, A.).

no permitian emprenderlo totalmente; ello
obligaria a plantear prioridades.

El clero debi6 acordar la construccion del
camarin en primer lugar con el fin de pro-
porcionar a la imagen un escenario mas
rico y suntuoso que el del sencillo retablo en
el que estaba colocada. Esta provisionalidad
explicariael exterior arquitectonicamente més
humilde de todos los camarines provinciales
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—lo que contrasta fuertemente con €l interior,
gque muestra a uno de los de mayor riqueza
ornamental—, modestia con la que ha llegado
a nuestros dias, ya que €l proyecto quedé
inconcluso y solamente se edificé el cuerpo
de la nave. Por €llo, al exterior, la fébrica
presenta dos cuerpos extraordinariamente
diferenciados; uno, neocléasico -formado por
la nave, portada y torres—, levantado con
buenos materiales y un aparejo de sillares,

mamposteriay ladrillos; el otro, mucho mas
bajo, formado por una estructura simple con
tgjado a dos aguas, de aspecto rastico y mal
acabado, quealbergael preshiterio, el camarin
y lassacritias. Por tanto, suimagen esladeun
edificio sin unidad, sin elementos de conexion
armonica entre sus dos partes, de tal manera
gue el visitante pude creer que latotalidad del
templo es el primer cuerpo.

Iglesia del Santo Cristo del Sahtdco. Fachada meridional

Iglesia del Santo Cristo del Sahtco.
Conexion nave/presbiterio

Lanavetienediecinueve metrosdelongitud
y siete de anchura, nueve teniendo en cuenta
laprofundidad delosaltares|aterales. Estacu-
biertacon bévedade cafion, aunosdoce metros
del suelo, conarcosfaonescajeadosy lunetos,
en |os que abren seis ventanas semicirculares
y dos cuadradas, a exterior capialzadas, que
proporcionan bastante luz a interior. La bo-
veda esta contrarrestada por gruesos murosy
contrafuertes que no se aprecian al exterior
por haberse realizado el cerramiento por su
linea externa.
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Iglesia del Santo Cristo del Sahuco. Arriba: seccion longitudinal; abajo: planta. (Sempere Doncel, J. y Garcia Gomez, A.)

El espacio interno entre ellos se cerrd con
anchos arcos de medio punto, o estrechas
bévedas de medio cafion, y se aprovechd para
instalar altares |aterales.

La estancia se halla compuesta de cuatro
tramos limitados por pilastras cajeadas con
basay capitel deinspiracion clésica, con dbaco
de ovasy pequefias volutas, concavo al exte-
rior y saliente en los extremos con respecto a

arquitrabe; éste esta formado por platabandas
y pronunciadacornisague corre sobreloscapi-
telesalolargo detodo €l muroy que actiade
destacado cuerpo intermedio entre pilastrasy
fajonesy entre cuerpo bagjo y cuerpo deluces.

En el primer tramo, contando desde |la
puerta principal, se levanta un coro a casi
seis metros de altura del suelo. El segundo y
cuarto tramos tienen una capilla-altar lateral
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Iglesia del Santo Cristo del Sahuco. Interior desde la puerta de entrada

en cadaladoy €l tercero unacapilla-atar en el
lado derecho y en el opuesto la puerta latera
del templo.

Para acceder al preshiterio hay que subir
cinco gradas,; estoy €l gran desarrollo del pafio
gueselevantasobreel arcotoral danideadela
considerablediferenciade alturaque hay entre
los dos cuerpos arquitectonicos de laiglesia

A lastorres se penetrapor pequefias puertas
gue se abren por su cara oriental al muro que
cierralospiesdelaiglesia. Latorre septentrio-
nal tiene habilitado el abovedado recinto del
primer cuerpo para baptisterio y no se comu-
nicacon € resto de latorre. En lameridional
esta ubicada la escalera que conduce a coro
y a resto de su desarrollo; para alcanzar €l
cuerpo de campanas hay que cruzar €l coroy
acceder alapuertadelaescaeraguea mismo
conduce y que se halla practicada en la torre
al norte. Entre ambas torres se levantd una
sencilla portada.

No se sabe con seguridad la fecha de co-
mienzo de este cuerpo de la iglesia. Debio
sustituir aunanave anterior de cuya amplitud
no tengo referencias, pero de la que hay que

-129-

pensar que seria peque-
fla. Conozco una serie de
noticias que documentan
algunas caracteristicas de
esta construccion que, pro-
bablemente, fue obradelos
franciscanos para ampliar
o transformar la inicial
ermita.

Es probable que hacia
mediados de 1792 ya se
hubiese derribado la vigja
nave y se estuviese cons-
truyendo la nueva porque
entre el 17 de marzo de
dichoanoy el 25 de agosto
de 1793 se hicieron obras
en el santuario por valor

Iglesia del Santo Cristo del Sahico. Secciones transversales.
(Sempere Doncel, J. y Garcia Gémez, A.)



Iglesia del Santo Cristo del Sahtco. Fachada principal

de 49.063 reales y 11 maravedies. La docu-
mentacion no indica en qué consistian, pero
esta alta cantidad de dinero sélo pudo ser
absorbida por el convento o por laiglesia, o
por ambos edificios, ya que el camarin hacia
anos que se habiapagado. Teniendo en cuenta
gueel clero delas Pefias ho tenia ningunaco-
munidad numerosa viviendo en el convento,
es logico pensar que el dinero se invirtiese
en lacimentaciony en laconstruccion delas
partes bgjas de la have.

Laobrafuerealizandose de formadiscon-
tinua porque tengo testimonios documental es
gueinforman sobrefrecuentesinterrupciones.
Los de 1800 y 1801 fueron afios de gran ac-
tividad constructiva y la obra debié avanzar
extraordinariamente; en el libro de cuentas se
anotaba una data de 83.889 redlesy 13 mara-
vedies por los gastos ef ectuados en la obrade
laiglesiadesde el 17 de marzo de 1800 hasta
el 28 de noviembre de 1801, con un periodo
de trabgjo de sesentay ocho semanas.

No heencontrado noticias sobre el tracista,
pero por diferentes razones creo que fue Lo-
renzo Alonso Franco.

a).- Laobradel santuario poseelasmismas
caracteristicas que muestran los brazos del
crucero que dicho maestro hizo en laiiglesia
parroquia de las Pefias; el mismo sistema de
proporcionesy de huecos, similares pilastras,
idénticoscapitelesy parecidosvanosoval ados;
elementos todos gque aparecen en otras cons-
trucciones suyas €jecutadas en la provincia
Ademés, en lanave del santuario del Sahtico
se abrieron cuatro vanos semicirculares que
son semejantes a los que este maestro disefié
para otras iglesias, como, por g emplo, las
parroquialesde Santiago, en Jumilla(Murcia),
San Bartolomé, en el Pozuelo, San Bernabé,
en Pétrola, San Dionisio, en Fuentedlamo,
Santa Quiteria, en Higueruela, y San Andrés,
en Carcelén.

b).- La estancia del arquitecto en Pefias
dirigiendo la construccién de los brazos del
crucero de su parroquial coincide conlosafnos
finales del siglo XVIII, que es la época en la
gue se documenta el comienzo de la nave del
Sahuco.

¢).- Esta constatado documental mente que
el clero de Pefias, que regentaba ambas obras,
la parroquia y la de la ermita, empleaba los
mismos artistas y materiales en ellas.

Por tanto, estilistica, cronologiay criterio
de los gestores permiten atribuir a Lorenzo
Alonso el proyecto de la edificacion de la que
se esta tratando. Lo que se hizo en el Sahiico
estaenlalineaneoclésicadeeste autor y sigue
un model o muchasvecesrepetido por €, basa-
do enlarecreacion untanto friadel clasicismo,
en la austeridad decorativa interior y exterior
y en ladiafanidad espacial.

No conozco méstestimonios documentales
sobrelaobradelanave hasta1810; ese afo se
pagaron 49.383 reales, 6 maravediesy 2 cuar-
tos de otro. Probablemente, tras este pago se
produjo unanuevasuspensién del trabajo hasta
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finales de 1813. En 1816 debi6 practicamente
acabarselanave, conlaexcepcién de pequefios
detalles y del acabado decorativo final. Hacia
1861 seconstruyeron losdos sencill osretabl os
neoclasicos de los altares laterales y en 1879
se colocé -seguramente procedente de otro
sitio- €l rococé de la Virgen delos Dolores.

Finalmente, en 1887, lainformacion sobre
““Cien reales pagados a un maestro de obras
traido de Monovar para hacer el presupuesto
y plano de la obra de la iglesia” pone de ma-
nifiesto que se mantenia el deseo de concluir el
templo; anhelo que se estrell6 contra el signo
delostiemposy yano fue posible conseguir.
Hoy, la silueta del santuario es € elocuente
exponente de ello.

El bello camarin tiene planta ochavada
con un radio de algo menos de cuatro metros
y medio. El octdgono no es regular porque
se alternan lados mayores y menores. Esta

totalmente construido de madera, pintada,
estucada y dorada. Las ocho caras tienen
tapadas sus aristas por pilastras cajeadas de
quebrada seccion que cabalgan sobre plintos,
también cajeados. Losfrentes delas pilastras,
enmarcadas en blanco, estdn decorados con
rocallas, tarjas y guirnaldas doradas sobre
fondo jaspeado en verde; sobre ellas corre un
doble entablamento quebrado, complgjamente
articuladoy conricadecoracion. Labbvedaes
también octogonal, apuntada y de casquetes,
losnervios, queprolongan laspilastras, seunen
en una clave circular; son dorados, perfilados
en blanco y con decoracién de medias bolas
doradas sobre jaspeado verde. Los cuatro
casqguetes que se corresponden con los lados
mayores del octdgono estdn decorados con
afiligranadas y complejas rocallas, los otros
cuatro tienen ornamentacion de rocallas do-
radas de diferente tamafio y espejos.

Iglesia del Santo Cristo del Sahtco. Camarin
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Enlasdoscaras|aterales perpendicul ares
al gje longitudinal delaiglesia estan practi-
cados, respectivamente, el transparentey el
vano quelo hace posible. Laprimeracaraesta
abierta por un amplio ventanal arqueado que
comunicacon el preshiterioy acuyotravésse
visualiza laimagen que esta colocada sobre
un altar interior. El tercio externo del vano es
de medio punto y jambas paralelas; el resto
estaabocinadoy capialzado y lasjambas son,
por ello, oblicuas. Laprofusadecoracion, en
consonancia con todo lo demas, esta cons-
tituida por rocallas enlazadas que encierran
una serie de elementos alusivos a la Pasion
gue, en unién a otros situados en varios
paramentos, forman un sencillo programa
iconografico. En las dos caras paralelas al eje
longitudinal de laiglesia se obraron sendas
puertas que realiz6 el carpintero Bartolomé
Guerrero en 1779, y su ornamentacion tiene
gran semejanzacon las puertas delos cance-
lesdelaiglesiade Pefias. Laqueseabreal sur

comunicacamariny viegjasacristia, laguelo
haceal norteeslaotraentradaal camariny a
ellasellegaatravésdelasacristianueva. Son
puertas perfectamente armonizadas con el
resto del conjunto y magnificamente remata-
das por unagran rocalla con un anagramaen
suinterior (el de Mariaenunay el de Cristo
en la otra), florones y un frontén triangular
con adornos rocallescos cubierto por corona
real. Por Ultimo, las cuatro carasrestantes del
camarin son idénticasy estan formadas cada
una por un zécalo, de lamismaalturaque el
plinto de las pilastras, y un panel; en cada
una de ellas aparecen superpuestos dos es-
pejos enmarcados por rocallas de abigarrada
talla, el inferior es de mayor tamafio y porta
incorporado en su parte inferior un candel a-
bro de dosvelas cuyasluces, al igual quelas
de lalampara que cuelga de la clave, debian
reflejarse en todos los espejos, completando
asi laparafernaliapropiadel barrocoy de su
vestidura rococo.

Iglesia del Santo Cristo del Sahtco. Pavimento del camarin

-139-



Los primeros testimonios documentales
sobre su construccion son de 1769y hay otros
gueindican quediez afios después estabaprac-
ticamente terminado, pero |o més probable es
gqueseterminaseen 1785; estabellapiezatiene
traza del murciano Gregorio Sanchez, tallay
ensamblgje del vaenciano Ignacio Castell y
dorado del conquense Juan Manuel Melero.

En el conjunto de acciones cultuales en
tornoal Cristo del Sahlico hay unaqueaglutina
corporativamentealosdevotosy queeslaque
le confiere la personalidad que individualiza,
distingue e impregna la religiosidad popular
de las Pefias de San Pedro y su entorno. Esla
“traida’ y la“llevada’ del “Santo”. Todos |los
anos, en latarde del lunes de Pentecostés (y
hay indicios que pueden fundamentar la con-
sideracion de que se haciaasi desde, al menos,
mediados del siglo XV111), por tanto en fecha
variable, seefectliala“traida’ del Cristo desde
el Sahuco alas Pefias.

Laimagen es despedida en procesion por
otradelaVirgen, por loshabitantes del Sahtico
y por otros fieles que para ello han acudido, en
la Cruz Chica. Persongjes divinosy humanos
se encuentran aunados con la misma finalidad.
Tras €’ “abrazo” es introducida con solem-
nidad, con mimo, con lagrimas en algunos
rostros y voz quebrada en las gargantas, en
la cgja 0 urna de madera en forma de cruz en
la que va a ser llevada. Todos quieren tomar
parte en la operacion, tocarla por Ultimavez.

El trayecto, algo més de trece kilbmetros,
se cubre corriendo y € transporte de la cga
se haceahombrosdelos corredores. Paraello
se han preparado los mozosy las mozas. Hoy
su atuendo consiste en pantalones, camisa 'y
deportivos blancos frente a de los pulgueros,
camisetas de felpay apargatas de esparto de
ayer. Sehan gjustado estrechamentelasfajasy
sehan ceflido lospafiuel osde coloresalafrente
paraempapar € abundante sudor que producira
€l esfuerzoy se han colocado ramitas de alh&
begao romero en lacabeza, reminiscenciasde

El Cristo es introducido en la caja
para ser llevado a las Pefias

épocas en las que se utilizaban como hierbas
arométicas quiza con més sentido simbdlico
que préctico.

L os prolegdmenos estan acabando. El san-
tero (que en las Pefias tiene una funcion muy
particular y no relacionada con la comun de
vigilanciay cuidado delaermita), pieza esen-
cial delacarreray de quien depende en gran
maneralacoordinaciény buenagjecuciondela
misma, hanumerado |as paregjas-que paraesto
son de cuatro personas- parair [lamandolas por
orden en los relevos, las “uncias’. Los gritos
se elevan, los vivas se suceden, la despedida
[lega a su cenit. La primera pareja levanta al
Cristo. Entregritosde animo, €l rito central de
la fiesta comienza.

Esprimavera. Loscamposverdes. Laima-
gen del Cristo, a hombros de los corredores.
La marcha es rapida y acompasada. El firme
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esbuenoy recuerdasdlo por su proximidad, la
ramblay el camino por |os que antiguamente
discurria la carrera. Las fuerzas intactas, los
relevos perfectos y bien sincronizados. El
camino discurre entre suaveslomas, arbolesy
campos. El silencio sélo se rompe por €l roce
del calzado sobre el asfalto, por los gritos de
aliento alos andarines, por las voces del san-
tero en los relevos, por los vitores al Cristoy
por las palmas que los mismos participantes
dan, de vez en cuando, para marcar €l ritmo
de laandadura.

A lo largo del recorrido se producen tres
descansos:. €l Pardalgjo, laCasade laRambla
y €l Puente. Lasgentesdelos caseriosy aldeas
cercanas se congregan ansiosasen cadauno de
esos sitios paraver laimagen y besarla. Enla
parada, |os andarines descansany beben agua.
Algunos tienen que pinchar las ampollas que
se les han hecho en los pies.

A buen ritmo, acumulando cansancio (los
kilbmetros y los 110 kilos de carga van ha-
ciendo mella), intensificando su apoyo mutuo,
la blanca serpiente avanza. El pueblo esta
cerca, las parejas sacan fuerzas de flaqueza 'y
pugnan por coger €l dltimo relevo y tener €l
honor de entrar la imagen en las Pefias ante
lamultitud congregada que esperaen laCruz
del Santo. Su llegada se recibe con aplausos
y vitoresal Hijoy alaMadre que, en imagen
con laadvocacion delaDolorosa, tambiénle
aguarda. Es, quiza, el momento mas emaocio-
nante de la multitud. Los fieles estdn enarde-
cidos, inquietos, radiantes, festivos. De alli,
en procesion, alalglesia, donde permanecera,
como proteccién delos campos durante meses
decisivos en la economia agraria de lavilla,
hasta el amanecer del 28 de agosto, diade su
fiesta y fecha tradicional, creo que desde los
primeros tiempos.

El lunes de Pentecostés el Cristo es llevado a las Pefias. Procesion desde la Cruz del Santo
a la parroquial de Nuestra Sefiora de la Esperanza.
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Ese dia, con las primeras luces, laimagen
es sacada del templo. Caras tristes, lagrimas
y Vvotos en las personas maduras y ancianas
y vivas en casl todas. El proceso, ahoraesla
“llevada’, se repite ante una muchedumbre
mucho mayor que en la“traida’. Es su feria,
ladel Santo Cristo del Sahuco, la del pueblo,
la de todos sus fieles, la que culmina la reco-
leccion. El “cajén” cabalgasobreloshombros
de un mayor nimero de pargjas, la serpiente
blancahacrecido. Nuevamente se corre, ahora
haciala ermitay estavez através de campos
segados; la cosechaya estd seguraenlosgra-
neros. Unainmensa muchedumbre venida de
media provincia le aguarda en la Cruz Chica
(se calcula entre veinticinco y treinta mil
personas); muchas han llegado andando, un
par de centenares pasaron lanocheali, en los
dormitoriosdelacolonia, €l antiguo hospicio.
Traslaceremoniareligiosay lapostrer proce-
sién, e Cristo quedaen €l santuario. Laultima
mirada, el rezo final, el beso de despedida, la
promesa cumplida.

El 28 de agosto el Cristo es devuelto a su santuario

Afuera, el gentio disfrutadel diade Feria.
Almuerzan las viandas que se han traido
preparadas 0 que se compran en los puestos
gue los feriantes han montado en torno a la
ermita. Junto alos tenderetes de velas, exvo-
tosy recuerdos de laimagen, los de juguetes,

turrones y bebidas. Lo sagrado y lo profano
una vez mas reunidos, aunque este Ultimo
aspecto muy reducido ya desde hace varios
deceniosy poco recuerda a los bailes, juegos
y fuegos artificiales que atin antes de 1936 se
mantenian. Al atardecer todos han desapareci-
doy lacamay el silencio se extienden ahora
sobre el santuario.

El rito del pueblo se ha cumplido nueve-
mentey su acontecer haentrado en el recuerdo
y el comentario de los lugarefios. A |os pocos
diasempiezalacuentaatrasparaqued ‘ Santo’
vuelva unavez més a las Pefias.

La interpretacién de este rito es dificil.
Las versiones que cuentan el origen de la
costumbre son, fundamentalmente, tres, una
minoritaria y dos muy extendidas. Las dos
Ultimas estan basadas en € rapto, o intento
de hacerlo, de laimagen por una comunidad
vecina a la del Sahlico, en un caso por lade
Pefias y en €l otro por ladel Pozuelo. Ambas
aparecen como lasmésenraizadasen el pueblo
y se cuentan con diversas variantes. En ellas
se encuentran los elementos que completan
a los ya mencionados de la aparicion y que
en su conjunto responden plenamente a las
caracteristicas comunes y arquetipicas de
este tipo de tradicionesreligiosas: relacion de
la aparicion divina con la naturaleza (campo,
vegetaciony agua), rivalidad entre poblaciones
vecinas, rapto de laimagen por unadeellasy
finalidad utilitaria que es la que, generalmente,
las origina. También las dos versiones narran
gue €l suceso ocurrié durante la noche y asi
justifican que los que acudieron a recuperar
laimagen fueran en calzoncillosy camisa, tal
como se encontraban al ser despertados por €l
aviso delo que ocurria. Precisamente, la con-
memoracion de este suceso es la que mativa
el rito que he descrito antes.

Estd comprobado que, frecuentemente, €l
hecho religioso en el que dos comunidades
se enfrentan por una imagen, 0 una quiere
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arrebatérsela a la otra, esta encubriendo de
diversas maneras un enfrentamiento politico,
una disputa de términos, pastos, agua, |a po-
sesién de un territorio de “gracia’, etc. Ahora
bien, ni lasPefias* ni el Pozuel o tienen estudios
histéricos especificos que permitan conocer
pormenores al respecto, ni la documentacion
gue he mangjado menciona ago referente a
elloy, por tanto, no se puede llegar a fondo
de la cuestion.

Lainterpretacion del rapto por partedelas
Pefias parece mas verosimil que la otra. Las
referencias documental es sobre el traslado de
laimagen alas Pefias arrancan de 1768, pero
hay atisbosrazonables paraconsiderar quelas
romerias se celebraban desde bastante antes.
Esto creo queesfrutoy evidenciadel dominio
politico que el concejo tenia sobre su aldea
del Sahlco y no sblo porque mantenia en su
iglesiaparroquial laimagen del Cristo durante
cas cuatro meses, sino porque €l traslado se
realizaba a finales de la primavera, es decir,
cuando empezaba la época mas seca del afio,
como rogativapermanente paraquelaslliuvias
fueran abundantes y oportunas -elemento de-
cisivo parala economia agrariade lavilla- e
hicieran posible una buena cosecha. La devo-
lucion se realizaba a finales de agosto, cuando
la recoleccion habia concluido; por tanto, se
mantenia en las Pefias el tiempo en el que se
consideraba mas importante la proteccién
divinay esto la tradicién lo presenta como
producto del pacto que las comunidades del
Sahlico y las Pefias hicieron con motivo de la
disputadelaimagen. Tacitamente, lavillare-
conociaalaaldeacomo propietariadel Cristo
y alli se celebraba la fiesta pero, practicamente,
sedejabaen las Pefias|os meses mas decisivos
en el contexto econodmico.

El intento de rapto protagonizado por el
Pozuelo tiene atn mas dificultades de inter-
pretacion. Una variante de la version cuenta
gue lo intentaron para que les protegiese de
unaepidemiay otra que porque consideraban

guelespertenecia. Segun unos, losdel Sahtco,
paraproteger laimagen, lallevaron corriendo
a Pefias. Segun otros, los de Pefias, a ente-
rarse de las intenciones de los del Pozuelo se
levantaron y fueron corriendo al Sahtico a por
laimageny selallevaron.

Con respecto ala primera variante parece
|6gico pensar quealolargodelossiglos X VI,
XVIIIy XIX lazona padeciese pestes y epi-
demiasy que, por tanto, existieran situaciones
objetivas parafundamentar el intento derapto.
Solamente tengo documentadas dos sobre €l
coleraenel siglo X1X, en 1834y en 1885, que
impidieron la celebracién de la Feria porque
€l Cristo permaneci6 en las Pefias hastaque se
extinguieron. Concretamente, sobrelasegunda
conozco variasreferenciasdocumentales. Una
de €ellas, de un Libro de Cuentas del Sahtico,
dice textualmente: “El dia once de octubre
en que fue trasladada la Sagrada Imagen del
Santisimo Cristo & su santuario, por no haber
lo podido verificar en la época ordinaria, d
causa de la epidemia colérica que invadio
a casi todos los pueblos de Espafia, y de la
que, este pueblo y aldea del Sauco, se vieron
libres, como siempre, de semejante calamidad
por la misericordia del Santisimo Cristo”. No
obstante, no he encontrado ninguna alusién a
la cuestion del Pozuelo.

En relacién con la segunda variante sélo
puedo apuntar algunos hechos, igualmente
ambiguos y poco convincentes.

Hasta 1835 el Pozuelo fue una aldea de
Pefas y hasta esa fecha no tengo dato alguno
que pueda justificar la disputa. En el citado
ano, y traslareciente creacién delaprovincia
de Albacete, el Pozuelo alcanzé €l villazgo y
con é el término propio. Por su dependencia
politicaesdificil pensar enlapuestaen marcha
del proyecto de rapto con anterioridad a estas
fechas aunque, por supuesto, pudo ocurrir. Lo
gue la documentacién pone a descubierto es
guetras su emancipaci én tuvo enfrentamientos
sobre el término con su antiguo concejo y es
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posible que por la proximidad del Sahtico a
los Iimites actuales, éste fuera uno de los te-
rritoriosen litigio, yagque ademas de santuario
era una zona con agua y con una apetecible
dehesa. L osancianosdelas Pefias cuentan que
poco después de la Guerra de 1936, los del
Pozuel o, encabezados por su cura, intentaron
recuperar laimagen que consideraban que les
perteneciay que hubo alborotoseintervencion
de la Guardia Civil porgue, segun dicen, €l
Sahuico dependia juridicamente de | as Pefias,
pero eclesi asticamente del Pozuelo y que, por
ello, les correspondia a ellos tener laimagen.
Desde entonces no recuerdan més altercados
y Yo no he conseguido encontrar referencias
documental es sobre este asunto.
Evidentemente, suponiéndoles base histé-
ricasoporte delatradicién, todos estos hechos
mencionados son muy modernos en compara-
cion con los documentados sobre las Pefias y
sobre la época que la tradicion oral sitda los
acontecimientos. Incluso da pie a pensar en
otra interpretacion, digamos ecléptica o de
imbricacion de ambas versiones, consistente
en considerar que laimagen desde antiguo se

trasladabadel Sahico alasPefias, y viceversa,
en romeriay que se siguié haciendo después
del rapto, parece que fallido, propiciado por
el Pozuelo, pero entonces corriendo y en
calzoncillos. Ahora bien, no hay pruebas do-
cumentalesy si se procede sin rigor se podria
caer en un posibilismo desmedido, masligado
alaimaginacién que al razonamiento. Es ar-
dua empresa |la correcta interpretacion de las
manifestaciones de la religiosidad popular y
més teniendo en cuenta la demostrada atem-
poralidad que casi siempre tienen. Una vez
mas habra que esperar a que la aparicion de
nuevos datos haga posible descubrir €l hecho,
0 hechos, histérico verdadero que maso menos
claramente siempreencubrelolegendario. Hoy
por hoy se muestran muchas més sdlidas las
bases de la primera version, a 1a que parece
que avalatambién larealidad mismaddl rito.

Lo que aparece incuestionable es que a
esta centenaria tradicion siguen fieles milla-
res de personas, que continlan acercandose
y rogando al “Santo” Ilenos de fe, buscando
consuelo, protecciony ayudacelestial parasus
malesen latierra

—137-





